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ياسي ولة في الفكر الس   الأسُُس النظرية لمفهوم الدَّ

 الإسلامي الحَديث والمُعاصر

The theoretical basis of the concept of the state in the 

political Islamic modern ideology  

 

 يمحمّد باقر البهادل ستاذ المساعد الدكتورالأ

 كلية العلوم السياسية امكاديمية العربية في الدنمارك

 

 خصمللا

تعد العلاقة بين الفكور السياسوي بعاموة والمبواد  والنيريوات التوي تيوص حيواة وأهوداف 

المسلمين السياسية بياصة؛ علاقة لها دممت معرفية تساهم فوي صوياغة نيريوة سياسوية فكريوة 

الوى طبيعوة التورابط بوين مفهوومي الشورع والفقول، وبوين اسلامية. وان ايتلفت أو تعددت اسوتنادا 

فووي ذلووك امثوور فووي اغنوواء الفكوور السياسووي ا كر عامووة والفكوور السياسووي ياصووة، لمووـمفهوووم الفوو

 الإسلامي.

تنطلق فكرة البحو  الوذي كوان بمقدموة وثلاثوة مباحو  وياتموة ومون ثوم  المفهوممن هذا 

 البح . قائمة بأهم المصادر والمراجع التي اعتمد عليها

فالمبح  الأول تناول مفهوم الدولوة، وتووزع علوى ثلاثوة مطالوب؛ الأول منهوا بحو  فوي 

ذلك المفهوم لغة، وما ورد مما يقاربل في القران الكريم والترا  الإسلامي. اذ ان مفهووم الدولوة 

يرد بشكل مباشر فيل. لكنل يدلل عليول ويشوير الوى مفواهيم مرتبطوة بالدولوة كالسولطان  مالحدي  ل

والسلطة والسياسة والحكم واممارة وما شابل. والثاني كان فوي مفهووم الدولوة فوي الفكور الغربوي 

وما أشوير الوى تفسوير للمفهووم وفوق واقوع الدولوة الحديثوة، التوي تطابقوت وأركانهوا. فيموا ايتلفوت 

ق السياسية في تحديدها؛ نتيجة التباين في امسق التي تعتمد عليهوا، وصووم الوى صوورة المدار

المعياري للدولة في القوانون الودولي والعلووم السياسوية. أموا  الشكلالدولة القومية التي تمثل اليوم 

ت المطلب الثال  من المبح  فكان في تفسير قيام الدولة؛ والتي صنفت الى صنفين هما: النيريا

العقدية، وأيورى نيريوات غيور عقديوة. والتوي ايتلفوت تبعوا الوى تحديود وتفسوير الأسواق الكوامن 

 وراء نشوء الدولة، مع بيان أهم منيريها وأوجل اميتلاف وامنسجام بين طروحاتهم.
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أما المبح  الثاني فهو يتناول مفهوم الدولة واشكالها في الفكر السياسي الإسلامي والذي 

طالب أيضا. فالأول منول كوان فوي مفهووم الدولوة فوي الفكور السياسوي الإسولامي وموا كان بثلاثة م

تعنيل استنادا الى رأي المفكرين امسلاميين الذين تناولوا المفهوم في كتاباتهم ونيرياتهم، سوواء 

منهم المتصدين للعمل السياسي أو المنيرين في الفكر الإسلامي بايتلاف مذاهبهم. والثواني منول 

منهووا، والووذي انطلووق موون اعتبووارين  الإسوولاميي أشووكال الدولووة وموقووف الفكوور السياسووي كووان فوو

ميتلفين؛ أولهما بحسب الفكر الفلسفي السياسوي، وثانيهموا بحسوب القوانون الدسوتوري وامداري، 

مع بيان موقف الفكر الإسلامي من كل التقسويمات الوواردة؛ وفقوا لمعانيهوا واعتباراتهوا السياسوية 

. كل ذلك لنصل الى المطلب الثال  من المبح  والذي يوضر شكل الدولة ونيام الحكم والفلسفية

وفق المنيور الإسلامي، بامعتماد علوى موا يسوتنبطل العلمواء والفقهواء مون نصووص فوي القورآن 

الكوريم والسونة النبويووة الشوريفة والروايوات المتووواترة عون أهول البيووت )ع(. فضولا  عون اضووافات 

 ي التي تناولت شرعية الحكم.التطور التاريي

المبح  الثال  واميير تناول نيريات بناء الدولوة التوي تناولوت شورعية الحكوم، وأسوق 

مباد  السلطة، التي ايتلفت وفقا للفهم الفقهوي الوذي اسوتند علوى رأي العلمواء والمفكورين. وكوان 

الأ مّوة، نيريوة وميوة  أبرزها أربعة نيريات وهي: نيرية ومية أهل الحل والعقد، نيرية وميوة

الفقيل العامة، وتسمية نيرية رابعة يعتقد الباح  انها نيرية واقعية في المجتمع الإسلامي؛ وهي 

التووي تقووول بالوميووة الياصووة أو الجزئيووة، وهووي التووي تعتموود علووى سوويادة الشووعب ب شووراف فقهووي 

طية. دون الديول في العمل مباشر أو غير مباشر؛ لتحديد اميطاء وتقويم مسار العملية الديمقرا

التنفيذي وامداري، وذلك لتيصص الفقيل في الفتوى وعودم تيصصول فوي امدارة والتنفيوذ، لكون 

تشووييص أيطوواء المسووار امداري والتنفيووذي وابووداء الوورأي فووي ذلووك؛ لمووا يتمتووع بوول موون  ب مكانوول

 صلحة العامة للمجتمع.مقبولية شعبية عامة في المجتمع الإسلامي، استنادا الى الحفاي على الم

يتام البح  كان في تحديد أهم النتوائج وتسوليط الضووء علوى أهوم المفاصول فوي البحو . 

وموون ثووم ذكوور أهووم المصووادر والمراجووع، والتووي تنوعووت بووين مصووادر فووي اللغووة والفقوول والحوودي  

اسوة؛ والتفسير لما لها علاقة بالفكر الإسلامي، ومصادر أيورى فوي التواري  والقوانون وعلوم السي

بما لل علاقة بمفهوم الدولة الحدي ، فضلا عن المصادر التي عالجت الفكور السياسوي الإسولامي 

 نفسل.

اممل يحدونا في تحقيق اضاءات وبصمات في تحديد المفهوم بشكل علمي، نتوسم فيل و 

لودين منل التفريق بين النيرة الإسلامية الحقيقية لمفهوم الدولة وموا يحواول الوبعض اتيواذ ا نرجو
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الإسوولامي وسوويلة لتحقيووق مووا يسوومى دولووة بغطوواء الوودين بيوولاف مووا يووذهب اليوول الوودين بأصووولل 

 وفروعل ومذاهبل الميتلفة.

Research Summary 

The relationship between the political thoughts in general and the 

principles and theories involving Muslims' lives and political aims in 

particular is a relationship of knowledge indications that take part in 

forming an intellectual political Islamic theory and may be numbered 

or differentiated depending on the nature of the bond between 

Sharia' and Fiqh and the concept of idea in general and the political 

ideology in particular، for the enriching effect it has on the political 

Islamic ideology. 

Out of this concept، this research comes out with an 

introduction، three chapters، a conclusion and a list of the sources 

and references this research was based on. 

The first chapter speaks about the concept of the state; it is 

divided into three topics: the first discusses the concept 

linguistically and similarly mentions the concept in Quran and 

Islamic traditions. For that the modern meaning of the state was 

not mentioned directly in Quran but refers to it and points out 

related terms to the state، such as sultan، power، politics، 

governance and the emirate. The second was on the concept of 

the state in the Western ideology and what's referred to as 

explanations to the modern state's reality that best matches its 

foundations while political schools have disagreed in identifying 

them due to the dissimilarity in the foundations that it counts on. 

Down to the image of the nation-state which represents today's 

standard form of the state in international law and political science. 

The third topic in this chapter was on explaining the establishment 



 
  132 
 

of the state as classified into two categories namely: the nodosity 

theories and the non-dogmatic theories which varied depending on 

the identification and interpretation of the foundation behind 

emergence of the state، with an indication of the most important 

theoreticians and the similarities and differences among their 

proposals. 

The second chapter discusses the concept of the state and its 

phases in the Islamic politics which was also within three topics. 

The first topic includes the concept of the state in Islamic politics 

and what it means according to Islamic ideologists who discussed 

the concept in their writings and theories، whether those whom are 

against the political movements or the theorists in Islamic thought 

in different denominations. The second topic is about the forms of 

the state and the Islamic policy's attitude towards it. This was 

launched from two different considerations; first according to the 

political philosophical thought، and secondly، according to the 

constitutional and administrative law، with a statement of the 

Islamic attitude from the divisions mentioned according to its 

meanings and political and philosophical considerations. Yet، the 

third topic illustrates the form of the state and the system of the 

state in accordance with the Islamic perspective، according to what 

scientists and scholars understand from scripts of Quran and 

Sunnah and the stories mentioned from ahl albait (pbut) in addition 

to the additional historical development that dealt with the 

legitimacy of the governance. 

The third and last chapter talks about the theories of building the 

state ; they deal with legitimacy of the governance، and the 

foundations power's principles which varied according to the 
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religious understanding based on the opinions of scientists and 

ideologists. The four theories out of them are: the theory of the 

mandate of solution and issues، theory of the state of the nation، the 

theory of the mandate of a public leader. As far as the fourth theory، 

the researcher thinks that it is most realistic in the Islamic society 

that believes in the individual or partial mandate; it depends on the 

sovereignty of the people under the supervision of a religious leader 

directly or indirectly; to identify errors and evaluate the democratic 

process without taking part in executive and administrative work، 

and that’s because the religious leader is specialized in preaching 

and not in administration and excision; he rather can diagnose the 

administrative and executive track errors and express his opinion 

about it، for his general acceptability in the Muslim community، 

based on the preservation of public community interest. 

As a conclusion، the research was to identify the most 

important results and highlighting the important points in the 

research، in the end, the sources and references are mentioned,  

which varied between sources in language، religion، religious 

quotes and interpreting what's related to Islamic ideology. And 

other sources are history، law and politics for its relationship to the 

country's modern concept، as well as the sources that addressed 

the Islamic political ideology itself. 

It is hoped that the research achieves its goals in identifying 

the concept scientifically and that it helps differentiate the true 

Islamic perception of the concept of the state and understand 

attempts of using Islam as a fake-cover for the state regardless of 

the branches and origins of the religion.  
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 :المقدمة

يعد مفهوم الدولة أحد أبرز ام سق النيرية في تركيبة الفكر السياسي، أذ طاف في 

الفهم الفلسفي والفكري لكل جنباتل المفكرون، وايتلف في مشاربل المفسرون؛ وذلك لطبيعة 

 والذي ينعكق على أسق بناء وتركيب الدولة. ،مفكر

ولعل الفكر الإسلامي الذي اقترن برأي الفقهاء والعلماء المتقدمين والمتأيرين لم يدير 

جهدا  في معالجة مفهوم الدولة بكافة مذاهبل وطوائفل. بذات الوقت ينبغي أن م نكيّف الفكر 

صطلحات السياسية الحديثة والمعاصرة بشكل جامد وغير متحرك . وذلك الإسلامي وفق الم

بامستناد الى نيرية ومفهوم منطقة الفراغ التشريعي التي يقرّها اغلب الفقهاء. مما يستلزم أن 

نبح  عن موقف الفكر السياسي الإسلامي بامستناد الى ثوابتل واصولل في كل المفاهيم 

 ة والبرلمان والديمقراطية أهم دعائمها في نيريات الحكم.المستحدثة والتي تكون الدول

 مشكلة البحث:

ان تفسووير مفهوووم الدولووة وفووق المووورو  الإسوولامي حصوورا ييهوور بووروز مشووكلة عوودم 

 صولى الله عليول وسولم،التطابق بين النيرية والواقع، فطبيعة الدولة الإسلامية فوي عهود الرسوول 

ايتلافا جذريا عن واقع الدولة الحودي  والمعاصور. فعنودما وما بعدهم تيتلف الراشدين واليلفاء 

فان ذلك يشوير الوى فشول الفكور الإسولامي  ،الممارسة حرفية جامدة غير متحركةيكون التطبيق و

 في معالجة المفاهيم الحديثة.

 أهمية البحث:

تبرز أهمية البح  في التفسير المتحرك للنصوص القرآنية وامحادي  الشريفة في نيام 

امدارة والحكم واليرو  من النص الحرفي الى التطبيق العملي بامستناد الى امجتهاد في تفسير 

 النص، كل ذلك يبيّن لنا حركية النصوص الإسلامية وحيويّة الفكر السياسي الإسلامي الواقعي،

التي م والبعيد عن الطوباوية والتقوقع في أطار الترا  الإسلامي دون مواكبة الحداثة الفكرية 

 تؤثر على طبيعة الفكر نفسل.

 اطار البحث:

تكوّن البح  من مقدمة وثلاثة مباح  وياتمة وقائمة بأهم المصادر. فالمبح  الأول 

تناول مفهوم الدولة بثلاثة مطالب، كان الأول منها في مفهوم الدولة في اللغة والقرآن والترا  
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أما المطلب الثال  فكان في  الفكر الغربي، الإسلامي، والثاني منل كان في مفهوم الدولة في

 تفسير قيام الدولة.

المبح  الثاني كان في أشكال الدولة في الفكر السياسي الإسلامي وهو في ثلاثة  

والثاني كان في أشكال الدولة وموقف  مطالب أيضا ؛ الأول كان في الدولة في الفكر الإسلامي،

الثال  يصص لشكل الدولة ونيام الحكم في المنيور الفكر السياسي الإسلامي منها والمطلب 

 الإسلامي.

المبح  الثال  كان في نيريات بناء الدولة وهو في أربعة مطالب؛ الأول منها  كان في 

نيرية ومية أهل الحل والعقد، والثاني كان في نيرية ومية الأ مّة، والثال  منها كان في نيرية 

ب الرابع فانل يبح  في نيرية الومية الياصة او الجزئية والتي ومية الفقيل العامة. أما المطل

تعد بمثابة نيرية سيادة الشعب ب شراف فقهي. ومن ثم كانت الياتمة التي فيها أهم النتائج في 

 البح .

 :منهج البحث

أعتمد البح  على المنهج التارييي والمنهج امستدملي وذلك كون النيرية الإسلامية 

علوم الشرعية الميتلفة والتي تستوجب امستقراء وامطلاع على ماورد من فهم تعتمد على ال

وتفسير لكثير من النصوص الواردة بهذا اليصوص، فضلا عن المورو  التارييي لكثير من 

 امحدا  التي ممست امسق النيرية والفكرية الإسلامية.

 مصادر البحث:

الرجوع الى مصادر عديدة ومتنوعة يقتضي البح  في مسألة نيرية وفكرية ودينية 

كما في بحثنا هذا، اذ اعتمد البح  على مصادر في الفقل والتفسير واللغة والحدي  والقانون 

 والسياسة والتاري  ومصادر أيرى وذلك للإحاطة ببعض جوانب الموضوع.

اتمنى أن أكون قد وفقت في طرح الموضوع بشكل علمي دون الميل الى أصول مذهبية 

وجهات دينية في معالجة مفهوم معاصر ومحل ابتلاء لبعض المتصدين، فضلا عن الذين او ت

يتيذون من الدين مبررا  لإقامة انيمة سياسية معينة دون امعتماد على ثوابت الدين الإسلامي 

 نفسل.
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 المبحث الأول

 ةــــدولــوم الـــــــــمفه

 الإسلامي:المطلب الاول: الدولة في اللغة والقرآن والتراث 

ولوة كلموة  جاءت كلمة الدولة في اللغة بشكلين، حي  وردت )بضم الدال( في الدولة؛ فالد 

تستيدم في مجال المال ويراد بها امستيلاء، كما تفيد معنى شيء متداول من موال ونحووه، يقوال 

حوال الوى  صار الفيء دولة بينهم يتداولونل، مرة لهذا ومرة لهوذا... والدولوة الفعول وامنتقوال مون

 .(1)حال

والدولووة )بفووتر الوودال( كلمووة تسووتيدم فووي مجووال الحوورب، ويووراد بهووا الغلبووة، أي أن توودال 

 .(2) أحدى الفئتين على اميرى يقال )كانت لنا عليهم الدولة(

وقد ورد أستعمال )الدولة( في مفهوم صالر للإطولاق علوى المعواني المتوأيرة لهوا أيضوا  

 التاري  الإسلامي.في الكتاب الكريم ونصوص في 

نءيَعاء ففي القرآن الكريم جواءت كلموة )الدولوة( فوي قولول تعوالى: ) غَ  نَ الأ  كَعي  لَا يَكُعونَ دُولَعة  بَعي 

عنكُم   أي م يتداولل امغنياء بينهم، وهنا من مجموع الآيوة الكريموة توأتي لبيوان توزيوع الثوروة  (3)(مء

 وعدم حصرها في الطبقات العليا في المجتمع.

نة النصر أو امنكسار في الصراع بين البشر في قولل وفي  آية أيرى وردت في بيان س 

عاسء تعالى: ) نَ النَّ لهَُا بَعي  عامُ نُعدَاوء لعُُ  وَتءل عكَ الأيَّ ث  حٌ مِّ مَ قَر  حٌ فَقَد  مَسَّ ال قَو  كُم  قَر  سَس  وهنوا توأتي بمعنوى  (4)(اءن يَم 

 التداول أي النقل والتبدل.

حوول حقووق الراعوي والرعيوة عنود  عليول السولامي كلام اممام علي وردت هذه اللفية ف

قولل : )فاذا أدّت الرعية الى الوالي حقل وأدى الووالي اليهوا حقهوا... فصولر بوذلك الزموان وطموع 

 وهنا تأتي بمعنى السلطة. (5) في بقاء الدولة...(

                                                           
 .252، دار صادر، بيروت، ص11ابن منيور، محمد بن مكرم، لسان العرب،   (1)

 .216م، ص1983الرازي، محمد بن أبي بكر عبد القادر، ميتار الصحاح، دار الكتاب، العربي،  (2) 
 .7سورة الحشر، الآية  (3)

 .110سورة آل عمران، الآية  (4)
هوـ، 1414علوي بون أبوي طالوب، نهوج البلاغوة، تحقيوق د. صوبحي الصوالر، مؤسسوة دار الهجورة، قوم، اممام  (5)

 .9ـ  216اليطبة 
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بون امشوتر الوى عاملول علوى مصور مالوك  عليول السولاموكما وردت في عهد اممام علي 

واليواهر  (6)...(يا مالك أني قد وجهتك الا بلاد قعد جعرت عليهعا دُول قبلعكالنيعي حينما قال: )

 هنا من النص أنل يعني سلطات.

كمووا نجوود ورود امسووتعمال التووارييي لهووذه الكلمووة لوودى الحكووام المسوولمين، فقوود ورد عوون 

فوي امشوارة الوى مؤسق الدولة العباسية أبي العباق السفاح في مسجد الكوفة بعد سقوط اممويين 

م أن اليلافة حق شرعي لأ سرتل حين قال )يا أهل الكوفة، وأنتم محل محبتنا ومنزل مودتنا، أنتم الذي لو

 .(7)تتغيروا عن ذلك.. حتى ادركتم زماننا وأتاكم الله بدولتنا (

لكننا لم نلاحي وجود لفي دولة كاستيدام مشاع في النصوص الدينية المتداولة لتعريوف  

السوولطة، كمووا أن امسووتقراء والتتبووع فووي حوودود مووا تيسّوور فهمووا يوودمن علووى أن التعووابير اميوورى 

يرى في القرآن الكريم امّ نادرا  مثل تعبير السلطات، السلطة، المتعلقة بالموضوع لم ترد هي ام

السياسة، الحكم، اممارة. في حين ورد تكرار تعبير )مَل ك وملك( فوي وصوف أوضواع وحوامت، 

 .(8)معيمها تتعلق بالسلطة في امزمان السابقة على الرسالة المحمدية

 المطلب الثاني: الدولة في الفكر الغربي.

( مون أصوول متينوي، ومشووتقة مون كلمووة stateكلموة )دولووة( والتوي هووي ترجموة )تنحودر 

(status( وبعد ذلك تحولت في امنجليزية القديموة الوى )( التي تعني )أن يقومEstate ثوم توم )

الذي يسبق الكلمة، وهي كلموة حديثوة  (9) (E( بعد حذف الحرف الأول )state) لىايتصارها ا

استيدمت في عصر النهضة، في القرن السابع عشور، للدملوة علوى ذلوك نسبيا  لدى اموربين، أذ 

 امطار المنيم للسلطة السياسية.

م( هو أول من استيدم كلمة الدولة بالمعنى الحودي  1527ـ  1429ويبدد ان ميكافيلي )

 .(10) م(1515في كتابل )اممير سنة 

 وقدم علماء القانون الدستوري عدة تعريفات للدولة منها:

                                                           
 .5ـ  53المصدر نفسل، اليطبة  (6)
، 1985، مؤسسة عز الدين للطباعة والنشر، بيروت، 3،  1الطبري، محمد بن جرير، تاري  الطبري، ط (7)

 .23ص
 .32م، ص2002، بيروت، 1السلطة في الفقل الشيعي، طالسيف، توفيق، نيرية  (8)
فنست، اندرو، نيريات الدولة ، ترجمة مالك أبو شهيوة، دار الجيل للطبع والنشر والتوزيع، بيروت،  (9)

 .34م، ص1997
 .18م، ص1994، المجد للنشر والتوزيع، بيروت 1شكر، زهير، الوسيط في القانون الدستوري،   (10)
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الفقيل اندريل هوريو حين قال: أن الدولة هي مجتمع منيم قائم على أرض محدودة  -1

 .(11)القواعد القانونية ومعاقبة ميالفتها سصداريستأثر بسلطة 

معين  سقليمالفقيل الفرنسي كاريل دي مالبرك: الدولة مجموعة من امفراد مستقرة على  -2

 .(12)راد سلطة عليا آمرة وقاهرةولها من التنييم ما يجعل للجماعة في مواجهة امف

الفقيل السويسري بلنسشلي: الدولة جماعة مستقلة من امفراد يعيشون بصفة مستمرة على  -3

 أرض معينة بينهم طبقة حاكمة وأيرى محكومة.

الفقيل بونا: الدولة وحدة قانونية دائمة تتضمن وجود هيئة اجتماعية لها حق ممارسة  -4

مستقرة على أقليم محدد، وتباشر الدولة حقوق السيادة سلطات قانونية في مواجهة أمة 

 .(13)بأرادتها المنفردة عن طريق أستيدام القوة المادية التي تحتكرها

 الدولة على أنها: اعتبارومن يلال ذلك وغيره يمكننا 

مؤسسة قانونية تتكون في مجموعة من أفراد الشعب الذين يقيمون في منطقة جغرافية 

 سلطة سياسية نافذة وحاكمة على تلك الجماعة وذلك امقليم وتكون ذات سيادة.معينة، تنضمها 

وقد ورد في المادة امولى من امتفاقية الياصة بحقوق الدول التي عقدتها الدول اممريكية 

 م: )يجب أن تتوفر فيها )أي الدولة( امركان التالية:1933في مونتفديو سنة 

 الدولة في امفراد الذين يشكلون سكان الدولة.ـ شعب الدولة: يتمثل شعب 1

 ـ أقليم الدولة: وهو عبارة عن امرض التي يعيش الشعب فوقها.2

 ـ سلطة الدولة: وهي التنييم السياسي الذي ييضع لل الشعب ويطبق على أقليم الدولة.3

في ـ سيادة الدولة: تتجلى في نفاذ حكمها وسلطانها في الدايل وأستقلالها الكامل 4

 .(14)اليار (

وتيتلف المدارق السياسية في تحديد أركان الدولة نتيجة اميتلاف في امسق والمباد  

 التي تعتمد عليها.

                                                           
، نقلل الوى العربيوة علوي مقلود وآيورون، 2، ط1اندريل، القانون الدستوري والمؤسسات السياسية،  وريو، ه( 11)

 .50، ص1977امهلية للنشر والتوزيع، بيروت، 
 .38م، ص1974النبهان، محمد فاروق، نيام الحكم في الإسلام، جامعة الكويت،  (12)
 .328م، ص1977، بيروت، 3ين، طقربان، ملحم،  المنهجية السياسية، دار العلم للملاي (13)
م، 1971الدولووة، دار العلووم للملايووين، بيووروت،  2ربوواط، أدمووون، الوسوويط فووي القووانون الدسووتوري العووام،  ( 14)

 .20ـ  19ص
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ويرى جور  بامنديل؛ أن مفهوم الدولة أرتبط بالبدايات امولى لتكون امجتماع 

هذه الأرض،  امنساني وهي أحدى الضرورات التي توصل اليها امنسان في بواكير أيامل على

 .(15)وهو يرى انها أحد امشكال التارييية التي أستعملتها الجماعة لتأكيد وحدتها السياسية

وبالتالي فأن نشوء السلطة وما يرتبط بها فهي تدلل على علاقة سيطرة ويضوع 

ترافقت على امرجر مع بدايات تكون الحياة امجتماعية وما ترتب على وجودها من حاجة الى 

 .(16)العلاقة وتبادل المنافع وترتب المصالر بين امفرادتنييم 

وقد تطور مفهوم الدولة مع التسلسل الزمني حتى وصل الى صورة الدولة القومية التي 

 تمثل اليوم الشكل المعياري للدولة في القانون الدولي والعلوم السياسية. 

أوربا كثمرة لمعاهدة وستفاليا وقد جاء التشكل القانوني للدولة القومية في شمال وغرب 

م، التي أقرت مبدأ سيادة الدول المشاركة فيها على المناطق التي تيضع فعليا  1648في عام 

لسيطرتها، وبالتالي فقد أصبر سكان تلك المناطق أتباعا  للدول المسيطرة بغض النير عن 

 .(17)أعرافهم أو ثقافتهم

 المطلب الثالث: تفسير قيام الدولة.

 عدة نيريات تحاول تفسير قيام الدولة وهي تصنّف الى صنفين:يهرت 

 ـ النيريات العقدية.1

 ـ النيريات غير العقدية.2

فالنيريووات العقديووة أو مووا يسوومى بنيريووة العقوود امجتموواعي أو العقوود السياسووي، تعووود 

جذورها الى الفكر الكنسي الوسيطي والفكور الإسولامي علوى تصوور بعضوهم، وياصوة فوي قيوام 

في المدينة، اذ أن مفهوم البيعة يعد نوعوا   صلى الله عليل وسلمالدولة الإسلامية في عهد الرسول 

 قد.من أنواع الع

                                                           
بامنديل، جور ، امنثرويولوجيا السياسية، ترجمة علي المصري، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر  (15)

 .153م، ص2007، 2والتوزيع، ط
 .92ص -م، 1960، مكتبة النهضة، بغداد، 1كيتل، رايموند، العلوم السياسية، ترجمة د.فاضل زكي،   (16)
 .13السيف، نيرية السلطة، مصدر سابق، ص (17)
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وقد ارتبطت هذه النيريات في تاري  الفكر السياسي بأسماء ثلاثة مفكرين هم؛ توماق 

 .(18)هوبز، جون لوك، جان جاك روسو

 على أن القائلين بهذه النيرية يستيدمونها في أغراض ميتلفة:

 فان هوبز يستيدمها ليبرر الحكم الملكي، ويستيدمها لوك ليؤيد الحكومة الدستورية أو

أما روسو فيستيدمها ليؤيد نيرية السيادة الشعبية. وعلى وجل العموم فأن هذه  المقيدة، الملكية

النيرية أستعملت لتمرر فكرة أنَّ السلطة الحكومية لتكون شرعية يجب أن تقوم في النهاية على 

 .(19)رضى المحكومين

نشوء  أما النيريات غير العقدية فهي تيتلف في تحديد وتفسير الأساق الكامن وراء

الدولة بين قائل أن الأساق هو القوة، وامير يقول أن الأساق هو التطور امجتماعي، وثال  

 يقول أن الأساق هو التطور التارييي.

ويعد أبن يلدون من منيري نيرية القوة في الفكر السياسي؛ لكن بمعناها اموسع من 

ك )الدولة( وانهياره وسقوطل يتصل القوة المادية. حي  يرى في كتابل )المقدمة( أن نشوء المل

بالعصبيّة المولدة للثورة. ويفسّر أبن يلدون العصبية بالحميّة والشعور الجامع بين أفراد الأ مّة 

 .(20)المؤدية الى التماسك والمولدة للقوة

ومن أهم المفكرين اموربيين الذين نادوا بنيرية القوة هم : تريشكل، نيتشل، نيكق، 

 رباجوت.أوبنهيمر، والت

ومن نتائج نيرية القوة، التأكيد على سيادة الدولة المطلقة التي م يحدها أي قانون أو  

أعتبار، والتاكيد على السعة الجغرافية وعدد سكان الدولة، من الدولة تستيدم قوتها واعتبارها 

 من سكانها ومواردها وامكانياتها.

يد من النيريات المفسرة للدولة من وهناك انسجام بين نيرية التطور التارييي والعد

منطلقات فلسفية وقيمية، كنيرية الحق املهي، والنيرية التعددية والنيرية البنيوية، والنيرية 

 الطبقية، وحتى نيرية القوة.

                                                           
 .23شكر، الوسيط في القانون الدستوري، مصدر سابق، ص (18)
 .68، ص1973العربية، بيروت، نصر، محمد عبد المعز، في النيريات والنيم السياسية، دار النهضة ( 19)
م، 2004 ، دمشق1، ط2أبن يلدون، عبد الرحمن، مقدمة أبن يلدون، تحقيق عبد الله محمد الدرويش   (20)

 .48ـ  47ص
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 المبحث الثاني

 الدولة وأشكالها في الفكر الإسلامي

 المطلب الاول: الدولة في الفكر السياسي الإسلامي:

الإسلامي مفهوم الدولة بطرق ميتلفة، وذلوك تبعوا  لموا يوؤمن بول كول مفكور،  ل الفكرناوت

الفقهيوة التوي تسوتند الوى أصوولل المذهبيوة.  ستناد الى أدلتل العلمية ومرجعيتوما يصبو اليل، بام

وبحسب التفسيرات التي يؤمن بها لنصوص الكتاب والسنة وروايات أهل البيت )عليهم السلام(، 

 والسنة الشريفة.المبتنية على الكتاب المجيد ية والقواعد الفقه

ونحن هنا لسنا بصدد التقسيم المذهبي للفكر السياسي الإسلامي لكننوا سونتطرق الوى أهوم 

 الآراء في هذا الموضوع.

فحووين نبحوو  عوون مفهوووم الدولووة فووي فكوور السوويد حسوون البنووا مووثلا ، نجووده يسووتيدمها فووي 

ينطلق من مفهوم محدد لهذه العبارة، لوذا يتعوين علينوا أن يطاباتل ورسائلل ومحاضراتل، لكنل لم 

 نلجأ الى المنهج امستقرائي مستيرا  دملة مفهوم الدولة عنده.

فتحت عنوان.. الدولة الإسلامية امولى.. كتب البنا: )على قواعد هذا النيام امجتمواعي 

عميقا  وتطبقل تطبيقا دقيقا  وتنشره  القرآني الفاضل قامت الدولة الإسلامية امولى، تؤمن بل ايمانا  

 .(21)في العالمين(

فالدولووة تعنووي النيووام امجتموواعي الووذي تحرسوول سوولطة سياسووية، واليلافووة هووي الوحوودة 

امجتماعية والسياسية للامة، أي وحدة التعاليم في يل اليلافة. فالدولة هي السولطان القوائم علوى 

علوى أمبراطوريوة متراميوة امطوراف، والودويلات القوة والدولوة والمركزيوة هوي سولطة اليلافوة 

 الصغيرة هي سلطة الأمراء اليارجين على سلطة اليليفة.

وموون مجموول هووذه العناصوور الأ مّووة أو الجماعووة، النيووام امجتموواعي، السوولطان، القوووة أو 

علوى  -نيور البنوا -الجيش، الوحدة السياسية، ممكن أن نطلق صياغة مفهوم الدولة الإسلامية فوي

 ذا النحو:ه

                                                           
 .19، ص2013البنا، حسن، بين اممق واليوم، مؤسسة أقرأ للنشر والتوزيع والترجمة، القاهرة،  (21)



 
  142 
 

الدولة الإسلامية هي السلطة القائمة بتطبيق نيام الشريعة في المجتمع الإسلامي .فالدولة اذا  

هي شكل أنتيام الأ مّة في سلطة، لها دستورها وشكل نيام للحكم ياص بها، والدستور هو القانون 

 الأساق للدولة، وأمم الإسلام تستمد دستورها من القرآن الكريم.

)يجب أن تستمد مواد دستورها العام من أحكام القرآن الكريم، وأن الأ مّة التي  لذا يقول:

تقول في أول مادة من مواد دستورها؛ أن دينها الرسمي الإسلام: يجب أن تضع بقية المواد على 

أساق هذه القاعدة، وكل مادة م يسيغها الإسلام وم تجيزها أحكامل يجب أن تحذف حتى م 

 .(22)في القانون امساسي للدولة (ييهر التناقص 

أما السيد قطب، فلم ييصص للدولة مبحثا  في كتاباتل، لكننا نجد الحودي  عنهوا فوي ثنايوا 

الكتابات التي تناولت موضوع الحكم ومقوماتل في الإسلام. وم يير  تعريفل عون روح منهجول 

فووراز طبيعووي للجماعووة وتصوووره امعتقووادي أذ يقووول:) ... فالدولووة فووي الإسوولام ليسووت سوووى أ

ويصائصها الذاتية. والجماعة تتضمن الدولة وتنهض وأياها لتحقيق المنهج الإسلامي. وهيمنتول 

 .(23)على الحياة الفردية والجماعية (

فالدولة بهذا المعنى هي الجماعة الساعية الى هدف؛ هو تطبيق الإسلام وايضاع الحياة 

 للعقيدة والتصور المنبثق منها.

عريف ييتلف عن المفهوم الدستوري والقانوني الحدي  للدولة بما هي حكومة وهذا الت

 وأرض وشعب وسيادة.

وهو يرى أن دستور الدولة المسلمة م يضعل البشر ويتوافقون عليل، أنل دستور الهي، 

 هو القرآن الكريم، والحاكم قد يكون بشرا ، لكنّ الله هو الحاكم الحقيقي.

نيرية الحكم في الإسلام في كتابة العدالة امجتماعية في  ام أنل يعقد فصلا  حول

 .(24)الإسلام يتحد  فيل عن نيرية الحكم ومقوماتل وقواعده

 أن أهم مقومات وقواعد نيرية الحكم في الإسلام لديل هي:

 ـ الحاكمية   وحده.1

                                                           
 .26م، ص2000، القاهرة، 1الناق، دار التوزيع والنشر الإسلامية، طالبنا، حسن، الى أي شيء ندعو  (22)
 .83م، ص1992، القاهرة، 4سيد قطب، تفسير سورة الشورى، دار الشروق، ط (23)
 .75م، ص1995هـ، 1415سيد قطب، العدالة امجتماعية في الإسلام، دار الشروق، القاهرة،  (24)
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 ـ عدل الحكام.2

 ـ طاعة المحكومين.3

 ـ المشورة بين الحكام والمحكومين.4

يووورى أن الوووودين فوووي المفهوووووم الإسووولامي هووووو المووورادف لكلمووووة )النيوووام(، فووووي وهوووو 

امصطلاحات الحديثة مع شمول المدلول للعقيدة، فوي الضومير، واليلوق فوي السولوك، والشوريعة 

 .(25)في المجتمع فكلها دايلة في مفهوم الدين في الإسلام

لدولوة ونيوام الحكوم، وبذلك نرى أن السيد قطب لم يونر منحوى البنوا فوي معالجوة مسوألة ا

فالبنوووا أراد اسوووتنباط حكوووم اسووولامي يحووواكي الووونيم الديمقراطيوووة الليبراليوووة القائموووة فوووي الغووورب 

الرأسمالي، والذي باشرتل مصر على غرار محاومت التوفقيين النهضويين العورب بدايوة القورن 

نيام الحكم في المدينوة الإسولامية امولوى أبوان عهود  لإحياءالعشرين، أما السيد قطب فانل يسعى 

الممتود الوى جيول الصوحابة الأول، انطلاقوا مون الإسولام املهوي  صلى الله عليل وسولمالنبي محمد 

 والجاهلية الجديدة.

ويمكننا أعتبار آراء السيد حسن البنا والسيد قطب هي: الدعامة الرئيسة التي أستند اليها 

 لامي ـ السني ـ في تفسير الدولة وذلك طبقا للمتبنيات المذهبية.الفكر السياسي الإس

وان كنا نبح  عن مفهوم الدولة في الفكر السياسي الإسلامي ـ الشيعي ـ تحديدا  فيتجلى 

ذلك بشكل واضر في تفسير السيد محمد باقر الصدر الى مفهوم الدولة أذ يقول أن الدولة: )هي 

التي توجد بين جماعة من الناق والتي ترتكز على الوحدة  الميهر امعلى للوحدة السياسية

. ومن طبيعة الدولة الفكرية أنها تحمل رسالة فكرية، وم تعترف لنفسها بحدود أمّ (26) الفكرية(

 حدود ذلك الفكر.

ويتفوووق السووويد الصووودر موووع أبووون يلووودون علوووى أن الدولوووة يووواهرة اجتماعيوووة مرتبطوووة 

، توجد حي  يوجد، لكنل ييتلف في نيرتل الى نشأة الدولة ووييفتها فهو يورى أن (27)بامجتماع

الدولوة: نشوأت علووى يود امنبيوواء ورسوامت السوماء، وأتيووذت صويغتها السوووية، ومارسوت دورهووا 

السليم في قيادة المجتمع امنساني، وتوجيهل من يلال ما حققل امنبياء في هذا المجال، من تنييم 
                                                           

 .79المصدر نفسل، ص (25)
 .17هـ، ص1402، طهران، 2قر، الإسلام يقود الحياة، نشر دار امرشاد الإسلامي، طالصدر، محمد با (26)
الملاط، شبلي، تجديد الفقل الإسلامي، محمد باقر الصدر بين النجف وشيعة العالم، دار النهار للنشر، ( 27)

 .38م، ص1998، 1بيروت، ط
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على أساق الحق والعدل، ويستهدف الحفاي علوى وحودة البشورية أو تطوور نموهوا  اجتماعي قائم

 .(28)في مسارها الصحير

نيريوات نشووء الدولوة فيقوول: )فمون ناحيوة تكوون الدولوة  لكنل ييتلوف موع الكثيور فوي تفسوير

ة ونشوءها تاريييا  نرفض أسلاميا  نيرية القوة والتغلب ونيرية التفوويض املهوي امجبواري ونيريو

العقد امجتماعي ونيريوة تطوور الدولوة عون العائلوة، ونوؤمن بوأن الدولوة يواهرة نبويوة وهوي تصوعيد 

 .(29)للعمل النبوي بدأت في مرحلة معينة من حياة البشرية

ُ وقد استدل بالنص القرآنوي ـ علوى هوذه الرؤيوة ـ بقوول تعوالى: ) عدَة  فَبَعَعثَ    عة  وَاحء عاسُ أمَُّ كَعانَ النَّ

تَلفَوُ نَ النَّاسء فءيمَا اخ  كُمَ بَي  تَابَ بءال حَقِّ لءيَح  ينَ وَأنَزَلَ مَعَهُمُ ال كء رء ينَ وَمُنذء بءيِّينَ مُبَشِّرء  .(30)(ا  فءي ء النَّ

 المطلب الثاني: أشكال الدولة وموقف الفكر السياسي الإسلامي منها:

سة التارييية في الفكر الفلسفي اتيذت الدولة ـ ككيان ومفهوم ـ أشكام  ميتلفة في الممار

 لعلماء القانون وامدارة والسياسة، ويمكن طرح أشكال الدولة انطلاقا  من اعتبارين ميتلفين:

 بحسب الفكر الفلسفي السياسي. الأول:

 بحسب القانون الدستوري وامداري. الثاني:

 ووفق امعتبار الأول تقسم أشكال الدول الى عدة أقسام منها:

والملتزمة بمبدأ وهي الدولة القائمة على الوحدة القومية في كيانها القانوني  لة القومية:ـ الدو1

 .(31)في الممارسة السياسية القومية كأتجاه سياسي فلسفي

 (32)وبما أن السيد الصدر يعتقد أن الوحدة التي يدعو اليها الإسلام هي الوحدة الفكرية

فهو م يميل الى الوحدة القومية والوحدة امقليمية وما الى ذلك، أنطلاقا  من رؤيتل التي تقول.. 

أن المفهوم القومي للامة متيلف منل يرجع بنا الى مرحلة الدولة القومية والتجمعات القومية 

رها وهو مفهوم جامد، يجمد الأ مّة في مرحلة من مراحل تطورها التارييي ويحول دون تطو

                                                           
 .27المصدر نفسل، ص (28)
 .17المصدر نفسل، ص (29)
 .213الآية  سورة البقرة، (30)
 .92رباط، أدمون، الوسيط في القانون الدستوري العام، مصدر سابق، ص (31)
 .18الملاط، تجديد الفقل الإسلامي، مصدر سابق، ص (32)
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المتحرك في أتجاه التقاء عدة قوميات وشعوب على ثوابت عقائدية مشتركة كما هو الواقع في 

 .(33)تطور البشرية

وبذلك فالفكر الإسلامي يتبنى دولة ذات قوميات متعددة على يلفية عقائدية وفكرية 

أو تحجيمها، موحدة مع الحفاي على امنتماءات القومية والعرقية الميتلفة دون السعي ملغائها 

يَا بل الدعوة الى توجيهها وترشيدها وتقويمها على قاعدة التعارف والتعاون امنساني البناء... )

رَمَكُ  ا وَقَبَائءلَ لءتَعَارَفوُا اءنَّ أكَ  نَاكُم  شُعُوب  ن ذَكَرٍ وَأنُثَا وَجَعَل  نَاكُم مِّ ا خَلَق  اسُ اءنَّ هَا النَّ قَاكُم  أيَُّ ء أتَ  ندَ  َّ  .(34)(م  عء

وهي الدولة التي ترمي فصل الدولة ومؤسساتها عن الكنيسة وأحكامها في  ـ الدولة العلمانية:2

الترا  المسيحي بهدف جعل السلطة الزمنية مستقلة عن السلطة الروحية وبعيدة عن نفوذها 

 وتديلاتها، كما أن الدولة العلمانية هي تلك الدولة التي يتولى قيادتها رجال زمنيون م

يستيدمون يططهم واساليبهم في الحكم وامدارة والتشريع من الدين، وأنما يستيدمون ذلك 

 .(35)من يبرتهم البشرية فقط

وهنا يرى شمق الدين أن جميع امعتبارات المبدئية التي أستنبطها الفكر اموربي من 

الفكر الإسلامي وم تجربتل، ليبرر بها أتجاهل الى العلمانية في مؤسستل السياسية، ليق لها في 

في التجربة الإسلامية أي منشأ يجعلها تصدق على الإسلام ومن ثم تكون مبررات للعلمانية في 

 .(36)العالم الإسلامي

ويرى القرضاوي أن اميتلاف القائم بين العلمانيين المتشددين الذين ينادون بحصر 

الذي يتبناه الإسلامي م يقتصر الدين في ضمير الفرد والدولة وعزلل عن المجتمع، وامتجاه 

على أمر فرعي وجزئي بل أمر جوهري، ويعتبر من القضايا امساسية في التصور الإسلامي، 

 .(37)ام وهي قضية )حاكمية الله تعالى في يلقل(

هي الدولة التي تدعو الى التوافق بين الأمر الديني والدنيوي وم ترى الفصل  ـ الدولة الدينية:3

هي الدولة التي ترى ان السلطة السياسية تتسم بـ)الشرعية( حينما تستمد قدرتها من  بينهما، أو

 السماء وعليل فسلطة القيادة في المجتمعات السياسية ليست نياما  بشريا ، أنها من صنع الله.

                                                           
م، 2002، بيروت، 2مصطفوي، محمد، نيريات الحكم والدولة، مركز الحضارة لتنمية الفكر الإسلامي، ط (33)

 .100ص
 .13سورة الحجرات، الآية  (34)
 .127م، ص1996، بيروت، 3شمق الدين، محمد مهدي، العلمانية، المؤسسة الدولية للدراسات والنشر، ط (35)
 .173ـ  172المصدر نفسل ص (36)
م، 2000، بيروت، 1القرضاوي، يوسف، السياسة الشرعية، مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع، ط (37)

 .105ص
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وبذلك فأن الفكر الإسلامي يلتقي مع التوجل المسيحي الداعي الى المصدر املهي للحكم 

نل ييتلف مع التوجل السائد في المسيحية الداعي الى الفصل بين الدين والدولة، والسلطة، لك

فالفكر الإسلامي يؤيد التوجل المسيحي الداعي الى تبرير السلطة تبريرا  الهيا  لكنل ييالفها في 

المفاهيم امساسية لل عن الدولة  -عبر الممارسة التارييية  -تطبيقل للمبدأ. وقد كرق الإسلام 

 .(38)لحكم وقضاياها في هذا المجالوا

يهرت على يلفية الفكر المثالي الذي ساد في أوربا، وقد أرسى دعائم   ـ الدولة الاخلاقية:4

هذه امطروحة المفكر المثالي املماني هيغل، حين أسبق على الدولة صبغة القداسة وأدعى 

 .(39)ية المطلقةاللانهائ والإرادةأنها تنتمي مباشرة الى عالم الروح والفكر 

 وهو يطرح ثلاثة معاني للدولة هي:

 ـ الدولة في أطار المجتمع المدني والتي يسميها الدولة اليارجية. أ

 ب ـ الدولة كبنية سياسية تعكق مصالر مجتمعية أي الدولة السياسية.

جـ ـ الدولة كمؤسسة ايلاقية تتضمن في قوانينها وبنيتها السياسية، المصالر اميلاقية 

 لأعضائها )والتي يسميها هيغل الدولة اميلاقية(.

ومن هنا فهو يمجد البطل او الزعيم الذي يؤسق دولة من الدول لأن مصلحة العقل 

المطلقة تقوم على أنشاء هذا البطل اميلاقي كما أنل يدعو الى التغاضي عن كل ما يبدو شائنا 

 .(40)ولوجية ويصدر عن الزعيممن الناحية اميلاقية العادية أو من الناحية السايك

 وهنا ييتلف الفكر الإسلامي عن هذه النيرة في محاور متعددة منها:

مع أنل انطلق في الدولة حين جعلها دولة القوة، و أن هيغل عيّم حتى العبادة بناء

ام أنل من الصعب التوفيق بين  أطروحتل هذه من مفردات ايلاقيات المسيحية البروتستانتية،

ية بمفهومها الهيغلي وما تدعو اليل امديان بما فيها الديانة البروتستانتية فضلا عن اميلاق

 الإسلام.

                                                           
 .107نيريات الحكم، مصدر سابق، ص لمزيد من التفصيل أنير:مصطفوي، (38)
 .187ـ  176فنست، أندرو، نيريات الدولة مصدر سابق، ص (39)
 .142نصر، النيريات والنيم السياسية، مصدر سابق، ص (40)
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وهي التي تنطلق من أعتبارات سياسية وفلسفية قيمية وتكون أطروحة ـ الدولة التعددية: 5

 مقابل دولة الفرد وتستند الى التعددية السياسية التي تعتمد على ركنين اساسيين هما:

 حرية وعدم امعتراف بالسيادة المركزية.أـ ال

 ب ـ الدعوة الى توزيع السلطة والقوة على الجماعات.

وأصحاب هذه النيرة يرفضون فكرة السيادة القانونية ويعتبرون أن القانون أساسل 

 .(41)جماعية الجماعات وفكرتهم هذه ترتبط غالبا  بالنسبية

وامستبداد على مستوى السلطة والقوة من أن التعددية السياسية بمعنى نفي امحتكار 

دون املتزام بالمفاهيم المرتبطة بالليبرالية الغربية. فهي تتوافق وجوهر الفكر الديني بشكل عام 

والفكر الإسلامي بشكل ياص؛ المرتبط بمركزية الفكر التوحيدي وم مركزية الفكر امنساني 

زية الى الفوضى واللانيام، وأن م تتعارض والبشري، لكنل م يدعو لأن تتحول هذه اللامرك

مع المصالر العام للأمة وأن م تيل بوحدة الأ مّة وقوتها وعزتها وأن م تصطدم مع المباد  

والقيم الدينية. كما أن الليبرالية التي تعتمد عليها النيرية تدعو الى حرية مفرطة على حساب 

 .(42)الفكر الإسلامي بلالقيم والأعتبارات الدينية وهذا ما م يسمر 

 .امعتبار الثاني: أقسام وأشكال الدولة بحسب القانون الدستوري وامداري

 الى: تقسم أشكال الدولة وفق هذا امعتبار

 أـ دولة موحدة.

 ب ـ دولة مركبة.

فالدولة الموحدة تقسم أيضا  الى اللاحصرية واللامركزية السياسية. أما الدولة المركبة 

اتحاد الدولة الذي يأيذ شكلين، اما أتحاد شيصي أو أتحاد حقيقي. أو يأيذ امشكال فتتكون أما 

 الجديدة للدولة كالكونفدرالية والفدرالية.

فالدولة الموحدة هي الدولة التي تمارق فيها أجهزة الحكم المركزية كل يصائص 

 .(44)، أو أنها السلطة السياسية التي تمارق على أرض وشعب واحد(43)السيادة

                                                           
 .188فنست، نيريات الدولة، مصدر سابق، ص (41)
 .114مصطفوي، نيريات الحكم والدولة، مصدر سابق، ص (42)
 .48القانون الدستوري، مصدر سابق، صشكر، الوسيط في  (43)
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وتسمى الدولة البسيطة أيضا . ولعل تسميتها بالبسيطة ناشئ عن بساطة الصورة التي 

 .(45)تبدو فيها. فهي كتلة واحدة سيادتها موحدة ومستقرة في يد الحكومة المركزية

ومن سمات الدولة الموحدة وجود دستور دائم ونيام قانوني واحد ومجموعة واحدة من 

ي وحكومي واحد في جميع أنحاء الدولة وقد عرفت الدولة المؤسسات وتنييم اداري وقضائ

 الموحدة أشكام عدة وهي: 

وهي وسيلة الهدف منها الحد من مركزية السلطة من يلال توزيع سلطة  ـ اللاحصرية:1

 القرار بين الحكومة المركزية وممثليها في الأقاليم والمحافيات.

 والإداريةوهي تعني توزيع سلطة القرار بين الحكومة المركزية من جهة  ـ اللامركزية:2

المحلية ببعض امستقلال  الإدارةالمحلية من جهة ثانية والتي تؤدي الى تمتع 

 .(46)أو سياسية اداريةعن السلطة المركزية، وقد تكون اللامركزية 

 أما الدولة المركبة:

مجموعات من المؤسسات الدستورية،  فهي تتكون بيلاف الدولة الموحدة من عدة

والسمة الأساسية للدولة المركبة هي التقييد من سيادة الدولة على الصعيدين الدايلي واليارجي، 

 وعلى أساسل تنقسم الدولة المركبة الى نوعين:

 أـ أتحاد الدول.

 ب ـ الدولة المتحدة.

بوجود ملك على دولتين أو فأتحاد الدول كما في امشكال القديمة، قد يكون أتحاد شيصي 

أكثر، أو أتحاد حقيقي. وهو الذي تحتفي فيل كل دولة بدستورها وتشريعاتها وأدارتها، لكنها تتوحد 

 في السيادة على الصعيدين الدبلوماسي وأحيانا الدفاعي والمالي.

 

 أما امشكال الجديدة متحاد الدول فهي تتجلى في:

                                                                                                                                                                      
 .67م، ص1989الغزال، اسماعيل، القانون الدستوري والنيم السياسية، مجد، بيروت،  (44)
 .47م، ص1970، بيروت، 1اليطيب، أنور، الدولة والنيم السياسية، ط (45)
 .68الغزال،، القانون الدستوري والنيم السياسية، مصدر سابق، ص (46)
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الكونفدرالي: وهو أتحاد تعاهودي )تعاقودي( وأسوتقلالي بوين عودد الكونفدرالية أو امتحاد  .1

من الدول تتنازل بموجبل كل دولة عن جزء من سيادتها لصالر هيئة أتحادية )دبلوماسية 

أو حكوميووة( توودير شووؤون امتحوواد الكونفوودرالي كمووا فووي الوميووات المتحوودة اممريكيووة 

 واممارات العربية المتحدة.

: تشترك الدول في امشكال المعاصرة من امتحاد بامحتفواي بكامول التحالفات المعاصرة .2

سيادتها واستقلالها مع امتفواق علوى التعواون فوي المجوامت الحيويوة فيموا بينهوا كالمجوال 

امقتصووادي أو اممنووي أو الثقووافي أو الوودفاعي، ومثووال ذلووك السوووق اموربيووة المشووتركة، 

قتصووادي والتجوواري والمصوورفي بووين أعضوواء وهووذا أتحوواد يقوووم علووى مبوودأ التعوواون ام

امتحوواد . والحلووف امطلسووي )النوواتو( القووائم بووين العديوود موون الوودول اموربيووة علووى مبوودأ 

 التعاون الدفاعي.

أما الدولة امتحادية )الفدرالية(: فهي تجمّع دول تتنوازل عون بعوض سولطاتها الوى سولطة 

بول بأسوتقلال ذاتوي دسوتوري وقوانوني أداري مركزية موحدة )السلطة امتحاديوة(، وتحوتفي بالمقا

 .(47)واسع

ففوووي الدولوووة امتحاديوووة تفقووود الووودول امعضووواء جوووزءا  مووون صووولاحياتها لصوووالر السووولطة 

المركزيووة، وتسووتقل بووالجزء اميوور، فهووي تحووتفي بووأدارة شووؤونها الدايليووة ويصوصووا  اممووور 

بكل ما في الكلمة مون معنوى، وتتميوز التشريعية والقضائية والتنفيذية ولهذا تبقى هذه الدول دوم  

 .(48)عن المحافيات وامقاليم في الدولة الموحدة )البسيطة( التي تعمل بنيام اللامركزية

 المطلب الثالث: شكل الدولة ونظام الحكم وفق المنظور الإسلامي.

ييتلف التنيير لشكل الدولة ونيام الحكم في الفكر الإسلامي بين مذهب وآير، وفق ما 

نبطل العلماء والمفكرون من نصوص القرآن الكريم والسنة النبوية والروايات المتواترة من يست

 أهل البيت )عليهم السلام( فضلا  عن أضافات التطور التارييي لهذا المفهوم.

ولكنهم يجمعون على أن الدولة يجب أن تقوم بمهمات وويائف دينية وهي التي تشمل 

جذوره في الفكر الديني الإسلامي. وهي أما مهمات قانونية أو الطابع النيري الذي تمتد 

 سياسية.

                                                           
 .61، في القانون الدستوري، مصدر سابق، صشكر، الوسيط (47)
 .28الغزال، القانون الدستوري والنيم السياسية، ص (48)



 
  150 
 

وهناك ويائف ومهمات دنيوية؛ وهي تلك المهمات الراجعة الى القضايا التدبيرية 

والشؤون امجرائية والوسائل وامليات التي تعمل على تجسيد امتجاهات النيرية الزمنية 

مة والمفسدة العامة الموكول تحصيلها ودفعها الى الدولة والدينية فضلا  عن تقدير المصلحة العا

 وأجهزتها ومؤسساتها.

وكما بينّا سابقا  فان أركان الدولة في القانون الدستوري الحدي  ترتكز على الشعب 

كبيرا  بين هذه امركان وما يورد في  ايتلافاالدولة وسلطة الدولة وسيادة الدولة، وم نجد  وسقليم

 ي الإسلامي من تسميات أمّ أنها تيتلف في بعض المقاصد.الفكر السياس

فمثلا  الأساق الذي يعتمد في تحديد مفهوم الشعب في الفكر والفقل الإسلامي، ييتلف تماما  

عن ما هو المعتمد في القانون الدستوري؛ حي  أن الوحدة الفكرية )الرابطة المعتقدية( هي 

 .(49) مّة في المصطلر الإسلامي(الأساق في تحديد مفهوم الشعب )أي الأ  

 أما الأجانب في المفهوم الإسلامي فهم غير المسلمين. وهم بدورهم ينقسمون الى قسمين:

غير المسلمين المقيمين في دولة الإسلام أقامة دائمة، وهوما يعبر عنل في التعبير الفقهي  الأول:

 .(50) )الذميين(

مستأمنون( وهم الذين يقيمون في دولة الإسلام أقامة القسم الثاني من امجانب فهم )ال الثاني:

 .(51)مؤقتة غير دائمة

أما أقليم الدولة؛ فأن امقليم في المفهوم الإسلامي يكون أما بلحاي أستحقاق الملكية 

كامرض المفتوحة عنوة، وامرض التي أسلم أهلها. والأرض المفتوحة بالصلر أو ما ينير 

 .(52)عليها اليها لجهة السيادة المطلقة

أو النوع الثالو  الوذي ينيور اليول لجهوة امسوتحقاق السياسوي، أي اقاموة الدولوة الإسولامية 

 وتطبيق الحكم الإسلامي عليها.

                                                           
 .88ـ  71م، ص1984السيد، رضوان، الأ مّة والجماعة والسلطة، دار أقرأ، بيروت،  (49)
هـ، 1402زيدان، عبد الكريم، أحكام الذميين والمستأمنين في دار الإسلام، مؤسسة الرسالة، بيروت،  (50)

 .45ـ  22م، ص1982
 .56ـ  46المصدر نفسل، ص (51)
، 1شلبي، صلاح عبد البديع، اقليم الدولة في الفكر الإسلامي والقانوني الدولي، دار النهضة العربية، ط (52)

 .26، ص1995القاهرة، 
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أما الركن الثال  وهو سلطة الدولة، فقود وردت فوي الفكور الإسولامي بمصوطلحات ميتلفوة منهوا 

كلها تفيود مفهووم السولطة فوي القوانون الدسوتوري، السلطنة والحكم واليلافة والومية واممامة والرعاية، 

 وفي ذلك تفصيل سيأتي محقا  من حي  الأصل والتطبيق.

والركن الرابع فهو السيادة. والسويادة فوي الفقول الإسولامي تعنوي الوميوة والحاكميوة وحوق 

 .(53)الطاعة واممر والنهي وما يترتب على الطاعة واممر والنهي من لوازم

الإسوولام علووى أن السوويادة والحاكميووة أساسووا    تعووالى وذلووك بامسووتناد الووى ويتفووق فقهوواء 

النصوووص الووواردة فووي القوورآن الكووريم والسوونة النبويووة المتفقووان؛ علووى أن ممارسووة السوويادة ثابتووة 

ولكنهم ييتلفون فيما بينهم في من يمارق السيادة والحكم بعد  صلى الله عليل وسلم،بالنص للنبي 

فمونهم مون يقوول بوالنص أيضوا  ويثبتونول، وقسوم ينفيول ؛ ويورى أمور   عليول وسولم،صولى اللهالنبي 

 تعيين من يمارق السيادة الى المسلمين.

كما ايتلف علمواء المسولمين فوي أسواق شورعية الحكوم فوي الإسولام نيورا  للايوتلاف فوي 

الميوزون تحديد امسوق والمبواد  العاموة لمسوألة السولطة مون جهوة ولضوغط الوقوائع التاريييوة و

 الذهني لها في ذاكرة الأ مّة من جهة ثانية.

 المبحث الثالث

 ةــــدولـاء الــريات بنــنظ

بوورزت عوودة نيريووات فووي الفقوول والفكوور امسوولاميين بيصوووص شوورعية الحكووم وأسووق 

ومباد  السلطة. وأيتلفت وفقا  للفهم الفقهي الذي أستند الى رأي العلمواء والمفكورين لكول موذهب 

 الإسلامية وكان أبرزها: من المذاهب

 المطلب الاول: نظرية ولاية أهل الحل والعقد.

أن المفهوم اللغوي لأهل الحل والعقد؛ هو من بيدهم وضع القيد أو رفعل، أو من بيدهم 

 أبرام العهد أو نقضل أي أنهم بيدهم القرار.

                                                           
، عابدين، 2طعبد الكريم، فتحي، الدولة والسيادة في الفقل الإسلامي، مكتبة وهبل للطباعة والنشر،  (53)

 .88م، ص1984
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هووويتهم وايتلووف علموواء السوونة فووي تحديوود المفهوووم السياسووي لأهوول الحوول والعقوود، وبيووان 

امجتماعية وتحديد أشياصهم. حتى قال أحد مشاي  امزهر: )من هم أهل الحل والعقد؟ أهم ومة 

 .(54)اممصار، أم قادة الجيش، أم أعيان الأ مّة؟ كل ذلك لم يفصل (

موون هنووا يوورى بعضووهم أن أهوول الحوول والعقوود هووم الفقهوواء المجتهوودون، أصووحاب الفتيووا 

ير أنهم أهل اليبرة في شؤون العامة وفي أحووال الأ مّوة، بينموا وامحكام، فيما أعتبر بعضهم ام

عدَّ جماعة ثالثة من لهم نوع قيادة أو رئاسة في الناق كزعمواء البيووت والأسور وشويو  القبائول 

 .(55)أهلا  للحل والعقد

وعليوول أعتبوور بعضووهم أن أهوول الحوول والعقوود هووم الجماعووة التووي تملووك، بحكووم مالهووا موون 

عقوود وأبوورام أمووور الأ مّووة وأحكامهووا وأنفاذهووا بمووا يعنيوول ذلووك موون القوودرة علووى  مووؤهلات ومعووايير

 .(56)التدبير والفهم لمصالر الأ مّة في ضوء مقاصد الشريعة

وقد أيتلف علماء السنة في شروط ومواصوفات أهول الحول والعقود، ففوي حوين ان أغلوب 

وبوادر الوى تحديود ملامحهوم الفقهاء لم يتعرضوا الى مواصوفاتهم فوأن بعوض مونهم تعورض لوذلك 

 .(57) وسماهم الماوردي بـ)أهل اميتيار(

 وأورد عبد الملك الجويني شروط أهل الحل والعقد الأربعة وهي:

 ـ أن م يكون من العوام.1

 ـ أن يكون من أهل الورع والثقة والتقوى.2

 ـ أن يكون رجلا .3

 .(58)ـ أن م يكون عبدا  4

                                                           
هـ، 1354، مطبعة امستقامة، القاهرة، 4، ط1اليضري، محمد، محاضرات تاري  اممم الإسلامية،   (54)

 .163ص
هـ، 1404، مؤسسة الرسالة، بيروت، 2عثمان، محمد فتحي، من أصول الفكر السياسي الإسلامي، ط (55)

 .15م، ص1984
 .97م، ص1996في النموذ  الإسلامي لنيام الحكم، القاهرة،  يليل، فوزي، دور أهل الحل والعقد (56)
 .4ـ  3هـ، ص1393، مطبعة البابي الحلبي، نصر، 3الماوردي، أبو الحسن، امحكام السلطانية، ط (57)
الجويني، عبد الملك، غيا  اممم في التيا  اليلم، تحقيق مصطفى حلمي وفؤاد عبد المنعم، دار الدعوة  (58)

 .52ـ  48م، ص1979والتوزيع، امسكندرية، للطبع والنشر 
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شروطا ومواصفات أيرى أضافية كعبد الأعلى  وقد أضاف بعض الكتاب المعاصرين

 وعبد الله الدميجي وفوزي يليل منها: (59)المودودي

 ـ شروط الصلاحية: وهي القوة واممانة.1

 ـ شروط الأهلية: وهي الذكورة وشرط الإسلام والعقل والبلوغ.2

أيرى أهل وسميت الفئة التي تيتار اممام أو رئيق الدولة تارة أهل الحل والعقد و تارة 

 .(60)امجتهاد وثالثة أهل اميتيار

وذكر علماء أهل السنة أن اميتيار والترشير للامام هو واجب الياصة وليق العامة، 

ن في عرف الإسلام أهل الشورى وأهل الحل والعقد وهؤمء هم الذين يسموَّ
(61). 

ايتيار رئيق  هذا هو الرأي الغالب لدى علماء السنة، وهناك من ييالف هذا امتجاه في

الدولة من المعاصرين؛ ويرى ان الإسلام عندما جعل أمرهم شورى بينهم )لم يرد أن يجعل أمر 

الشورى بين قلة أبنائها، حتى وأن كانوا أكثر الناق تيصصا  وثقافة في مجال عملهم، وهم 

أيرى  أيضا . ويرى آيرون أن هناك ويائف -أهل الحل والعقد-أيتلفوا أيضا  في عدد هؤمء( 

لأهل الحل والعقد غير ترشير رئيق الدولة واممام وهذه الويائف تشمل مجامت التشريع 

 .(62)والتنييم السياسي والتنييم امقتصادي

ة.  المطلب الثاني: نظرية ولاية الأمُ 

أن نيرية ومية الأ مّة لها تاري  عريق في كتابات علماء السنة أنطلاقا  مما ورد في 

لا قولل: ) صلى الله عليل وسلمالآيات القرآنية وامحادي  النبوية الشريفة فمثلا  ورد عن النبي 

عليكم (، وقولل: )عليكم بالجماعة فان يد   مع الجماعة(، وقولل: )تجتمع أمتي علا ضلالة

 .(63) (بالسواد الاعظم ومن شذ  شذ الا النار

                                                           
المودودي، عبد امعلى، نيرية الإسلام وهداه في السياسة والقانون والدستور، مؤسسة الرسالة، بيروت،  (59)

 .295بلا تاري ، ص
هـ ـ 1417المبارك، محمد، نيام الإسلام الحكم والدولة، رابطة الثقافة والعلاقات الإسلامية طهران،  (60)

 .97، صم1997
 .11، دار المعرفة، بيروت، بلا تاري ، ص3،  2عبده، محمد، ورضا، رشيد، تفسير المنار، ط (61)
 .213أبو زيد، مصطفى فهمي، فن الحكم في الإسلام، المكتب المصري الحدي ، القاهرة، بلا تاري ، ص (62)
، دار احياء الترا  العربي، 2 القزويني، محمد بن يزيد، سنن بن ماجة، تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي،  (63)

. وينير أيضا  الترمذي، محمد بن عيسى، سنن الترمذي، 133، ص3950م، الحدي  1975بيروت، 
البياتي،  م. كذلك1977هـ ـ 1397، 2تحقيق أحمد شاكر، محمد فؤاد عبد الباقي، نشر مصطفى الحلبي، ط
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ويعد امتفاق امجمالي حول )دور الأ مّة( في تقرير مصيرها امجتماعي والسياسي، 

أيتلف علماء وكتاب السنّة في تحديد المركز القانوني لليليفة ورئيق الدولة في الحكم الإسلامي 

 على مذاهب ثلا :

في الدولة نيابة عن الله فهو يليفة في الأرض . وقد ذهب  ـ أن الحاكم الإسلامي يمارق الحكم1

الى هذا الرأي جمع من علماء السنة ؛ كالفير الرازي وأبن الجوزي والقرافي من القدماء، 

 .(64)وأبو امعلى المودودي من المحدثين

ـ ان الحاكم الإسلامي يمارق الحكم نيابة عن الأ مّة، وذهب الى هذا الرأي جمع آير من 2

وعبد الكريم زيدان  لماء السنة القدامى والمحدثين مثل :الشافعي وأبن تيمية من القدامى،ع

 . (65)وضياء الدين الريق وثروت بدوي وغيرهم من المعاصرين

ويرى أغلب فقهاء اممامية ومفكروهم أن أساق الشرعية في الحكم تأتي من السماء 

الحاكم ويرون ـ وفق اليلفيات الدينية وليق للامة أي دور في منر الشرعية أو سلبها عن 

 .(66)بالأمةالعقائدية ـ أن الشرعية أمر الهي ولكن ممارسة الحق المشروع منوط 

أن نيرية ومية الأ مّة تربط بين الشرعية واممة، وترى أن المركز القانوني للحاكم في 

 الإسلام هو النيابة عن الأ مّة في ممارسة الشأن العام.

الأ مّة العامة تعني أن للامة الومية والصلاحية التامة في تحديد شكل الحكم في فومية 

الدولة الإسلامية وتحديد سلطات الحكام وصلاحياتهم القانونية في مجال ممارسة السلطة شريطة 

 التقيد بالحدود الشرعية.

ز ويمثل رأي السيد محمد باقر الصدر في شروط ممارسة أيتيار شكل الحكم والجها

 الحاكم مصداقا لرأي اممامية في هذا الشأن أذ يذكر ثلاثة شروط وهي: 

 ـ عدم التعارض مع امحكام الإسلامية الثابتة.1

 ـ مراعاة مصلحة الإسلام.2

                                                                                                                                                                      

 . 218م، ص1994مردن، منير حميد، النيام السياسي الإسلامي، دار البشير، عمان، ا
. القرافي، شهاب الدين، امحكام في تمييز الفتاوى عن امحكام وتصرفات القاضي 230المصدر نفسل، ص (64)

 .84، ص1967عن اممام، المطبعة الإسلامية، حلب، 
 .173مصطفوي، نيريات الحكم والدولة، مصدر سابق، ص( 65)
 .185هـ، ص1408حجرية، قم، النراقي، أحمد، عوائد اميام، طبعة ( 66)
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 .(67)ـ مراعاة مصلحة المسلمين3

وبناء على ذلك فان الحكم والحاكم ييضعان لرقابة الأ مّة التي ايتارت الحكم والحاكم 

ام بمهمة الرعاية لشؤون الأ مّة فان لم يستطع الحكم والحاكم القيام بهذه المهمة فان لغرض القي

الأ مّة تستطيع أن تغير الحكم وتعزل الحاكم مما يعني أن اممامة والقيادة ليست مؤسسة الإسلام 

م هي مؤسسة المسلمين بما ه وسنماعقيدة وشريعة حياة؛  بالإسلامواممة الإسلامية التي تكونت 

 .(68) )مجتمع سياسي(

لوحي المسلم  وسنماموجودا  دينيا  مكلفا  بالشريعة  باعتبارهولم ي لحي امنسان المسلم 

 موجودا  )سياسيا ( يحتا  الى النيام في حياتل في مجتمع سياسي.                 باعتباره

أو  وبذلك ييتلف رأي اممامية هنا عن رأي أهل السنة في تصوير مؤسسة الحكم،

مؤسسة اليلافة أو الذي يؤدي الى الفصل في قضية اليلافة في الشأن الديني وما يرتبط 

 .(69)بالشريعة والشأن السياسي وما يرتبط بالشأن العام

 المطلب الثالث: نظرية ولاية الفقي  العامة.

)عوائد ، أول فقيل يتعرض للبح  في ومية الفقهاء، كما يعدّ كتابل (70)يعد الشي  النراقي

اميام( أول كتاب فقهي يتعرض بالبح  لهذه المسألة بشكل مستقل ومنهجي مع أن الشي  كاشف 

، أشار اليها قبلل، لكن النراقي كتب في مناقشة واستعراض الدولة بشأن ومية الفقيل، (71)الغطاء

 وانتهى في كتابل امنف الذكر الى أثبات الومية العامة للفقيل.

وان )ومية الفقيل( يستأثر باهتمام الفقهاء أكثر من عنوان النيابة، وأيذ وبالتدريج أيذ عن

الفقهاء يناقشون هذه امطروحة بين مؤيد ومعارض. وهكذا ديلت النيرية السياسية اممامية 

 حيز البرهنة وامستدمل الفقهي.

                                                           
م، 1995هـ، 1415شمق الدين، محمد مهدي، نيام الحكم وامدارة في الإسلام، المؤسسة الدولية، بيروت،  (67)

 .445ص
 .65م، ص1979مغنية، محمد جواد، اليميني والدولة الإسلامية، بيروت،  (68)
 .180مصطفوي، نيريات الحكم والدولة، ص (69)
 هـ.1245هـ، والمتوفى في عام 1185قي المولود في عام الشي  أحمد النرا (70)
 هـ .1228هـ، والمتوفى في عام 1156الشي  جعفر كاشف الغطاء المولود في عام ( 71)
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وقد برزت بشكل واضر في الربع الأول من القرن الرابع عشر الهجري حي  كتب 

ي  محمد حسين النائيني كتابل )تنبيل الأ مّة وتنزيل الملة( كتنيير فقهي لنيام حكم دستوري الش

 .(72)يطبق أحكام الإسلام وييضع لإشراف ستة من الفقهاء العدول

وقد سعى الشي  النائيني الى أثبات عدم مشروعية الحكم امستبدادي وأثبت حاجة الدولة 

 يل الجامع للشرائط حتى تتصف قراراتها بالشرعية.الى دستور ومجلق شورى وأمضاء الفق

ويصف عمل المجلق النيابي حين يقول: )وأما مشروعية نيارة هذه الهيئة المبعوثة من 

الأ مّة وصحة تديلها في اممور السياسية، فهي بناءا على أصول أهل السنة والجماعة حي  كان 

ققة بنفق هذا امنتياب فقط، وغير المعتبر عندهم أجماع أهل الحل والعقد م غير، متح

مشروطة بوجود شرط آير أصلا . وأما بناء  على مذهبنا ـ طائفة اممامية ـ حي  تعتقد أن هذه 

الويائف النوعية وسياسة اممور، هي من ويائف النواب العمومين لعصر الغيبة، فيكفي 

ل أو المأذونين من قبلهم لصحتها أشتمال هذه الهيئة المنتدبة على عدة من المجتهدين العدو

ومجرد تصحيحهم الآراء الصادرة وموافقتهم على تنفيذها كان لمشروعية هذه النيارة م 

 . (73)غير...(

وتعد نيرية ومية الفقيل العامة نيرية سياسية دينية تعتمد على أسق وأعتبارات قيمية 

د أحد الركنين تفقد النيرية دينية وهي تعتمد على ركنين أساسيين هما الفقاهة والعدالة. وبفق

 معناها.

وقد نشأت حسب معطيات دينية وسياسية وتارييية معينة، كما أنها نيرية أجتهادية 

تعتمد على جملة من المفاهيم والمتغيرات امجتهادية. وتدعو الى مرجعية الولي الفقيل الشاملة 

 .(74)لقضايا الدولة والحكم

وايتلف فقهاء اممامية في نيابة الفقيل عن اممام في مسألة الصلاحيات التي يتومها 

بموجب هذه النيابة، فبين القائلين بالنيابة أيتلاف في حدود ما هو مقرر للفقيل من صلاحيات. 

وثمة من ينفي نيابة الفقيل في غير الويائف التي ورد بشأنها دليل ياص، لكنل يقترح ومية لل 

                                                           
محمود  -لمزيد من التفصيل ينير الى النائيني، محمد حسين، تنبيل الأ مّة وتنريل الملة، تعليق السيد  (72)

 .26، طهران، بلا تاري  صالطالقاني، الشركة المساهمة للنشر
 .34، صالسابقالمصدر ( 73)
 .221ـ  220مصطفوي، نيريات الحكم والدولة، مصدر سابق، ص (74)
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ى تكليفات معينة. مؤسسا  على أدلة أيرى غير تلك التي أسست عليها الطائفة امولى أدلة عل

 .(75)الومية الناتجة عن نيابة اممام

ويرى السيد اليميني أن الحاكم، )أي الولي الفقيل(: الذي يتولىّ سمامة الأ مّة، يملك من 

فهو  عليل السلاموأمير المؤمنين  وسلم،صلى الله عليل أمر امدارة والرعاية ما يملكل رسول الله 

يملك أمر الحكم والقضاء والفصل بين المنازعات وتعيين الومة والعمال والجباية وتعمير البلاد 

 .(76)وغيرها

لكن السيد اليوئي يرى يلاف ذلك في صلاحيات الفقيل ووميتل العامة حي  يقول: )لم 

ميتصة بالنبي وامئمة )عليهم السلام( بل الثابت تثبت للفقيل في عهد الغيبة بدليل، وانما هي 

 .(77)حسبما ي ستفاد من الروايات أمران: نفوذ قضائل، وحجية فتواه(

في حين ذكر السيد اليميني أن ما دلَّ على ضرورة اممامة هو نفسل دليل الومية للفقيل 

 ايتصاصلالدليل على  ولهذا فهو يرى أن ومية المعصوم ثابتة بكليتها للفقيل باستثناء ما دل

 .(78)باممام

ومع أن السيد اليميني على المستوى العملي منر معيم الصلاحيات الى الهيئات 

ام أنل على المستوى  الدستورية يلال توليّل منصب القائد في الجمهورية الإسلامية في ايران،

ومنها جزء من ومية  النيري تمسك بأن ومية الفقيل المبسوط اليد )الحاكم( جارية في كل شأن

 .(79)الرسول )ص( ومن امحكام امصلية المقدمة على الفرعيات

ويقرن السيد اليميني دائما  بين ومية اممام ـ وبالتالي ـ الفقيل في الشرعيات ووميتل في 

السياسيات، ويرى أقامة الحكومة الإسلامية هي الوسيلة الضرورية لأقامة الشريعة، وأن هذا 

الفقيل، وحتى أذا سعى فيل عامة الناق بأنل م بد لهم من أذن الفقيل كي يكون  موكول الى

 .(80)المسعى مشروعا  نيرا  لوميتل عليل، أو لديالة أذنل في صحتل ومشروعيتل

                                                           
 .161السيف، توفيق، نيرية السلطة في الفقل الشيعي، مصدر سابق ص (75)
 .49اليميني، روح الله، الحكومة الإسلامية أو ومية الفقيل، بيروت، بلا تاري ، ص (76)
 .177السيف، نيرية السلطة، مصدر سابق، ص (77)
، مؤسسة أسماعليان  للطباعة والنشر والتوزيع، قم، بلا تاري ، 2اليميني، روح الله، كتاب البيع،   (78)

 . 461ص
 .243السيف، نيرية السلطة، مصدر سابق، ص (79)
 .225م، ص2001، 2وصفي، محمد رضا، الفكر الإسلامي المعاصر في ايران، دار الجديد، بيروت، ط (80)
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)ليق للاسلام شيئا  يهتم بجانب واحد من حياة امنسان بل يهتم بكل قضايا  حي  يؤكد

ية، كل قضايا الحياة الدنيوية، وكل قضايا السياسة امنسان، ولل حكم وقانون في كل قض

 .(81)وامجتماع وامقتصاد لل فيها حكم (

وهو يقارن بين نيام الحكم الإسلامي وغيره من امنيمة، ويصفل بحكومة العدل 

والقانون التي تيتلف عن نيام الحكم امستبدادي أو الدكتاتوري، كما أنل ييتلف عن نيام الحكم 

لأنل يرى أن التشريع في الديمقراطية تشريع بشري، أما الحكومة الإسلامية  الديمقراطي،

 .(82)فقانونها هو القانون املهي

ويرى أن الشعب لل الدور الكامل في قيام الحكومة واستمرارها، لكن هذا م يعني أن 

املهي، مشروعية الحاكم املهي مستمدة من آراء الناق لأن مشروعية الحاكم مستندة الى النص 

لكنل م يلغي دور الشعب اذ من حقل أن يقرر مصيره ويحدد نوع الحكم الذي يريد أن 

 .(83)يحكمل

أما السيد محمد باقر الصدر فهو يرى أن مومية بامصل امّ   تعالى، وأن النيابة 

مصدر العامة تكون للمجتهد المطلق الكفوء العادل عن اممام ويرى أن الشريعة الإسلامية هي 

التشريع في الدستور، وأن السلطة التشريعية والسلطة التنفيذية تعود للأمة، فالأمة هي صاحبة 

 الحق في ممارسة هاتين السلطتين بالطريقة التي يعينها الدستور.

ويعود للأمة انتياب رئيق السلطة التنفيذية بعد أن يتم ترشيحل من المرجعية الدينية 

 ذلك بنفسل تكوين أعضاء حكومتل. ويتولى الرئيق المنتيب بعد

وينبثق عن الأ مّة بامنتياب المباشر مجلق وهو مجلق أهل الحل والعقد ويقوم المجلق 

 :(84)بالويائف التالية

ـ أقرار أعضاء الحكومة التي يشكلها رئيق السلطة التنفيذية لمساعدتل في ممارسة 1

 السلطة.

 ـ ملء منطقة الفراغ بتشريع قوانين مناسبة.2

                                                           
 .202هـ، ص1425، قم، 1الأراكي، محسن، نيرية الحكم في الإسلام، مجمع الفكر الإسلامي، ط (81)

 .211المصدر السابق، ص (82)
 .215المصدر السابق، ص (83)
 .227ـ  225المصدر نفسل، ص (84)
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 ـ الأشراف على سير تطبيق الدستور والقوانين ومراقبة السلطة التنفيذية ومناقشتها.3

ويرى السيد الصدر أن المرجعية الرشيدة هي المعبر الشرعي عن الإسلام والمرجع هو   

 :(85)النائب العام عن اممام من الناحية الشرعية وعلى هذا الأساق يتولى ما يلي

 على للدولة والقائد الأعلى للجيش.ـ المرجع هو الممثل الأ1

ـ المرجع هو الذي يرشر أو يمضي ترشير الفرد أو امفراد الذين يتقدمون لمنصب رئاسة 2

السلطة التنفيذية ويعتبر الترشير من المرجع تأكيدا  على أنسجام تولي المرشر للرئاسة 

د من القدسية مع الدستور وتوكيلا  لل على تقدير فوزه في امنتيابات مسباغ مزي

 والشرعية عليل كحاكم.

ـ على المرجعية تعيين الموقف الدستوري للشريعة الإسلامية )أي امطار الشرعي 3

 للدستور(.

 ـ عليها البت في دستورية القوانين التي يضعها المجلق لملىء منطقة الفراغ.4

قة وتسمى المحكمة ـ انشاء محكمة عليا للمحاسبة في كل ميالفة محتملة في المجامت الساب5

 العليا الدستورية.

ـ انشاء ديوان للميالم في كل البلاد لدراسة لوائر الشكاوى والمتيلمين وأجراء المناسب 6

 .(86)بشأنها

وبذلك فان السيد الصدر يرى أن القضايا امساسية في الحكومة تتم صياغتها ودعمها من 

قبل الشعب والمرجع يتحدد دوره بدور الشاهد؛ أي مراقبة تطبيق الإسلام من قبل الأ مّة وصيانل 

الشريعة من الفساد ويقول: )أن الأ مّوة ومون يولال ممارسوتها لنشواطاتها السياسوية عليهوا أن تعوي 

التها كيليفة   في الأرض وأن تتحمل كامل المسؤوليات تجاه سلوكها، من الأ مّة ليست فقط رس

هووي مسووؤولة أيضووا  أمووام الله جوولّ وعوولا لتحموول اممانووة وتطبيووق  وسنموواهووي مصوودر السوولطات 

 .(87)أستحقاقاتها(

 

                                                           
، 1الدين، بغداد، ط الحمداني، طالب، النيرية السياسية عند محمد باقر الصدر، مركز دراسات فلسفة (85)

 .302م، ص2010هـ، 1431
 .13ـ  12الصدر، محمد باقر، الإسلام يقود الحياة، مصدر سابق، ص(86)

 .304الحمداني، النيرية السياسية عند محمد باقر الصدر، مصدر سابق، ص (87)
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 المطلب الرابع: نظرية الولاية الخاصة او الجزئية.

يرى بعض فقهاء اممامية أن ومية الفقيل الجامع للشرائط غير مطلقة دائما. وأنما مقيدة 

في اممور الحسوبية والتنييميوة. ولويق للفقيول وميوة عاموة ومطلقوة وأنموا ذلوك ييوتص بول النبوي 

 .والأئمة عليهم السلام صلى الله عليل وسلم،

ا الومية على اممور الحسوبية فهوي أم )وقد ذهب الى هذا الرأي السيد اليوئي حين قال:

 .(88)تابعة للفقيل الجامع الشرائط؛ فأن فصل اليصومات بيد الفقيل (

ويبدو أنل يرى تديل الفقيل في هذا المجال من باب التصورف دون الوميوة، أنموا الثابوت 

 .(89)أن لل التصرف في اممور التي م بد من تحققها في اليار 

ي عوودّ الفقيوول القوودر المتوويقّن موون الووذين يحووق لهووم التصوورف فووي ويوورى السوويد اليوووئي أنوول: 

 اممور الحسبية، ويمكن للامور الحسبية أن تشمل بعض الأمور السياسية وامجتماعية أيضا .

ويبدو أنل يحصر ومية أو تصرف الفقيل بالأمور الحسبية ويحددها بهذا المقودار ويبتعود 

 عن نيرية ومية الفقيل المطلقة.

 لرأيل أنما يتمكن الفقيل من القيام بالأحكام الإسلامية لدليلين:وطبقا 

الأول: أن أجراء امحكام التنييمية أنما ش رّع في أطار المصلحة العامة، والحفاي على النيم 

 والحيلولة دون وقوع اليلم والفساد، وعليل م يمكن اقتصاره على برهة ياصة.

توي على اطلاق زماني وأحوالي، وم شك في أن هذا الثاني: أن أدلة امحكام التنييمية تح

التكليف غير موجل الى آحاد الناق، وامّ أيتلّ النيام. مضافا  الى ان هناك روايات 

 .(90)عديدة أرجعت الناق الى الفقهاء

لكن السيد السيستاني يرى أن الومية فيما يعبّر عنها في كلمات الفقهاء بالأمور الحسبية 

جامع لشروط التقليد، وأما الومية فيما هو أوسع منها في الأمور العامة التي  تثبت لكل فقيل

                                                           
 .10هـ، ص1416، قم، 1، ط1اليوئي، أبو القاسم، صراط النجاة في أجوبة امستفتاءات،   (88)
)امجتهاد والتقليد(، تقريرا لبح  السيد أبو القاسم  1الغروي، على ، التنقير في شرح العروة الوثقى،   (89)

 .424ـ   423هـ، ص1410اليوئي، قم، 
 .226ـ  224هـ، ص1396، قم، 2، ط1اليوئي، أبو القاسم، مباني تكملة المنها ،   (90)
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يتوقف عليها نيام المجتمع الإسلامي فلمن تثبت لل من الفقهاء وليروف أعمالها شروط اضافية 

 (91)ومنها أن يكون للفقيل مقبولية عامة لدى المؤمنين.

عامة الناق نافذ مطلقا  في ما  ويرى أن حكم المجتهد الجامع للشرائط المقبول لدى

 يتوقف عليل نيام المجتمع، ام اذا تبين يطؤه وكان ميالفا  لما ثبت قطعا  من الكتاب والسنة.

وكان ذلك واضحا  في الرد على ما طرح في تشكيل مجلق لصياغة الدستور وتعيين 

مستفتاء شعبي، اذ أعضاء المجلق بالتشاور مع الجهات السياسية في العراق، ثم طرح الدستور 

رفض ذلك بقولل: ) أن تلك السلطات م تتمتع بأية صلاحية في تعيين أعضاء مجلق كتابة الدستور، 

فالمشروع المذكور غير مقبول من أساسل، وم بد أوم  من اجراء انتيابات عامة، لكي ييتار كل 

يجري التصويت العام على عراقي مؤهل للانتياب من يمثلل في مجلق تأسيسي لكتابة الدستور، ثم 

 .(92)الدستور الذي يقره المجلق(

ويحدد السيد السيستاني أهم المرتكزات وامسق للنيام السياسي اذ يقول: انها تقوم على 

مبدأ الشورى والتعددية والتداول السلمي للسلطة في جنب مبدأ العدالة والمساواة بين أبناء البلد 

 .(93)في الحقوق والواجبات

على احترام الأقليات الدينية حين يذكر: ) أن أغلبية الشعب العراقي من المسلمين، ويؤكد 

لامية مع حماية امقليات فمن المؤكد أنهم سييتارن نياما  يحترم ثوابت الشريعة الإس

 .(94)(الدينية

ويؤكد على ضرورة احترام أرادة وايتيارالشعب وم يحدده بطائفة أو قومية أو مذهب 

 .(95)ويعتقد أن آلية ذلك هي امنتيابات الحرة المباشرة معين،أو دين 

ويرى أن مشروعية السلطة تستند الى الشعب، أو ما يقرره من رأي عبر صناديق 

تتعارض  لأنهاشعبية، وأنل م يفكر بحكومة دينية  -حسب ما يرى -امقتراع، أي أن المشروعية

                                                           
موقع مكتب  www.sitani.org,arabicمنشور في رابط:  جواب استفتاء ورد الى مكتب السيد السيستاني  (91)

 سماحة السيد السيستاني. )امستفتاءات(.
اليفاف، حامد، النصوص الصادرة عن سماحة السيد السيستاني في المسألة العراقية، دار المؤر  العربي،  (92)

 .222م، ص2007بيروت، 
 .98المصدر نفسل، ص (93)
 .98المصدر نفسل، ص (94)
 .192المصدر نفسل، ص (95)

http://www.sitani.org,arabic/
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اذ يقول: )وأما تشكيل حكومة دينية على أساق  ومبناه الفقهي في موضوع ومية الفقيل المطلقة

 .(96)فكرة ومية الفقيل المطلقة فليق واردا  مطلقا  (

لكنل م ي بعد رجال الدين مطلقا عن الشوؤون السياسوية . فبينموا هوو م يورى ضورورة فوي 

)م توجيول وامرشواد والتقوويم بقولول: قيام رجال الدين ممارسة السلطة ؛ يؤكد على دورهم فوي ال

يصر أن ي ز  برجال الودين فوي الجوانوب امداريوة والتنفيذيوة، بول يقتصور دورهوم علوى التوجيول 

 .(97)أمور المدينة وتوفير اممن واليدمات( لإدارةوامرشاد وامشراف على اللجان التي تتشكل 

ومن يلال ذلك نرى أن مدرسة النجف الفقهية المعاصرة م تدعو الى دولوة دينيوة وانموا الوى 

حكومة شعبية تسوتمد شورعيتها مون امنتيابوات العاموة المباشورة وفوق الأطور الديمقراطيوة المعروفوة، 

 ويكون لرجال الدين مهمة امشراف والتوجيل والتقويم لعملها.

 تعقيب

نعتقد أن هذه النيرية أقرب الى الواقعية في التطبيوق والعمليوة فوي امداء والتنفيوذ؛ فهوي 

ب شووراف فقهووي مباشوور أو غيوور مباشوور لتحديوود الأيطوواء فووي الأداء تعتموود علووى سوويادة الشووعب 

دون الديول المباشر في العمل التنفيذي أو امداري، وذلك لأن . وتشييص الهنات في الممارسة 

الفقيل بسبب تيصصل في علم الفقل م يعدّ هو القدر المتويقن مون الميوولين فوي التصودي للأموور 

. وى والتيصّص في امدارة والتنفيذمن التمييز بين التيصّص في الفتالتنفيذية وامدارية، فلا بد 

فقد يكوون الفقيول أعلوم فوي امفتواء، ام أن هوذا م يعنوي بالضورورة أن يكوون ميتصوا  فوي امدارة 

 والتنفيذ.

 الخاتمة

من يلال بح  طبيعة مفهوم الدولة وفق الأسق النيرية في الفكر السياسي الإسلامي 

 النتائج امتية:يمكن استيلاص 

ـ لم نجد كلمة الدولة بمفهومها المعاصر ما يشير اليها بوضوح في اللغة والقرآن والترا  1

 الإسلامي امّ ما يقترن منها كمفهوم السلطة أو التداول في الحكم أو السلطان أو اممارة.

السادق عشر ولم ـ يعدّ مفهوم الدولة في الفكر الغربي مفهوما  حديثا  يهر في منتصف القرن 2

نجد ايضا  قبل هذا التاري  ما يشير الى هذا المفهوم صراحة. ويضع هذا المفهوم لكثير من 

                                                           
 .230ـ  229اليفاف، مصدر سابق، ص (96)
 .310ـ  307المصدر نفسل، ص (97)
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التفسيرات والتعريفات التي اشار اليها العلماء والمفكرين، كما يهرت العديد من النيريات 

 يرى.تفسر قيام الدولة والتي تيتلف في متبنياتها، وتنسجم في منطلقاتها الفلسفية ام

ـ أن تفسير الدولة وفق الفكر السياسي الإسلامي الحدي  م يعدو أن يكون نيريا بحتا يستند 3

الى الفهم السياسي لبعض العلماء الذين سعوا الى تشكيلات وتنييمات اسلامية في نهاية 

لكنل بقي نيريا الى  هذا الفهم، القرن التاسع عشر وبداية القرن العشرين. ومن ثم تطور

بع اميير من القرن العشرين . وذلك بفعل نشوء التنييمات الإسلامية الميتلفة التي الر

 لكنها عاجزة عن بلوغها. تنيّر لبناء الدولة الإسلامية،

ـ تتيذ الدولة الحديثة أشكام ميتلفة، وكل شكل منها في الفكر السياسي الإسلامي ييتلف 4

فكرين امسلاميين، ووفق ما يستنبطل العلماء بحسب المباني الفقهية والجذور التارييية للم

من نصوص القرآن الكريم والسنة النبوية والروايات المتواترة فضلا  عن اضافات التطور 

التارييي للمفهوم . لكنل يتوافق بالمعنى العام للمفهوم السائد الذي يشترط بوجود الدولة ؛ 

الدولة وسلطتها وسيادتها ولكن  وسقليمتوفر العناصر امربعة من أركانها ؛ ام وهي الشعب 

 بتفسير اسلامي بحت.

ـ ايتلفت نيريات بناء الدولة تبعا  لرأي العلماء والمفكرين وغالبا  ما كان هذا اميتلاف يعود 5

الى الجذر المذهبي الإسلامي في فهم النص. مع وجود تطابق في بعض التفسيرات لكن 

هاد وحدوده جعل من التقسيم النيري واضحا  في اميتلاف بين المذاهب في مسألة امجت

 التوجل بين مذهب وآير.

ـ يمكن اعتبار أن نيرية الومية الياصة أو الجزئية والتي برزت بأوضر مصاديقها في 6

م ؛ انها امقرب التى تلامق طبيعة 2003المدرسة الفقهية في النجف امشرف بعد عام 

التوفيقية التي تجمع بين سيادة الشعب وممارسة حقوقل المجتمعات الإسلامية. وهي النيرية 

وبين امشراف الفقهي لتقويم امدارة  في اميتيار بواسطة الأطر الديمقراطية الحديثة،

دون الوغول والديول في تفاصيل الحكم وذلك عبر التوجيل والنصر والأرشاد.  والتنييم،

حد من امستبداد والتسلط، وتتطابق مع وبذلك فهي نيرية م تستبعد الديمقراطية كمبدأ وت

 التوجل الإسلامي الذي تميل اليل الغالبية الشعبية.
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 :ملخص الدراسة

زَت الوميات المتحدة الأميركية في الفترة الممتدة بين عامي  على  1890و 1783رَكَّ

امستيلاء وتوسيع الحدود لتشمل كل أراضيها الحالية، أعلنت يلالها حروبا متعددة وطويلة على 

الهنود الحمر. لقد كان لها موقف انعزالي، لم تهتم أو تنشغل بالشؤون الأوربية ورفضت في 

ت التديل الأوربي في النصف الشمال من القارة الأميركية. أ طْل قَ على هذه العقيدة نفق الوق

رت في عام  "مذهب/مبدأ مونور"، ومونرو هو الرئيق اليامق  1823امنعزالية التي ن ش 

. مع ذلك، وعلى الرغم من يطاب 1825ـ  1817للوميات المتحدة الأميركية بين عامي 

يات المتحدة طردت سسبانيا من كوبا والفلبين بالقوة، وحصلت أول قطيعة امنعزالية سمّ أن الوم

عندما أعَْلَنَت الحرب على الإمبراطورية الألمانية. ومع  1917واضحة مع هذا المذهب في عام 

التزمت الوميات المتحدة بشكل نهائي بسياسة يارجية تديلية. كيف انتقلت الوميات  1941عام 

الية سلى التديلية؟ وماذا تبقى من انعزاليتها؟ هذا ما يحاول البح  الإجابة المتحدة من امنعز

 عنل. 

Research Summary 

At the beginning of the First World War, the United States 

settled in the Pacific by successive conquests which enabled it to 


